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“HOPIMIZ
BiR GUNOSIN
ZORRASIYiz"

Sohbat hansi giinagdon gedir?

Dini dayarlar hor bir comiyyatin siyasi, igtisadi, sosial va
modoani inkisaft ii¢in mdhkom zomin yaradan monavi
keyfiyyatlar formalagdirir... Yasadiginuz dévriin miirakkab
va ziddiyyatli xarakteri dini-manavi dayarlor masalasina
miinasibatda daqiq, aydin va perspektivli bir mévqeyin islonib
hazirlanmasim aktuallagdirir. Bu mévge xalgqlarinuzin asrlor
boyu yaratnug oldugu zongin madoni vo dini-monavi irsdon
bohralonmakla yanagi, zamamn rubu va talablori ila saslogon
prinsiplari bziinda aks etdirmalidir.

HEYDOR OLIYEV

A.$aiqin romantik poeziyasinda “Hepimiz bir glinesin zarresiyiz” seirinin
xUsusi movqeyi vardir. Sairin romantik yaradiciiginin (eyni zamanda,
batévliikde Azerbaycan romantizminin) ideya-estetik xUsusiyyatlerinin
meydana gixarilmasi baximindan bu seir genis material verir.

Seirde musllifin estetik ideali, eserin ideya-mezmun yiki ile bagh
adebiyyatsiinasliqda ilk sdylenan milahizeler arasinda, xlisusan onun ideya-
badii miikemmealliyinin etirafi menasinda Mir Caelalin “Azerbaycanda adebi
mektabler (1905-1917)" tedqigati diggetimizi daha artiq ¢okir: “A.Saigin
insanperverlik teblig eden meshur seirlerinden biri “Hepimiz bir glinesin
zorresiyiz” serlévheli, bir geder mahni ruhunda, oynaq vezn va
miveffeqgiyystli ifade vasitsleri ile yazilmis seiridir. 1910-cu ilde yazilmig bu
eserde insanlida semimi bir xitab vardir. Sairin fikrince, beser eslen qardag
yaranmigdir. Insanlar hamisi bir giinesin stiasindan smele gaimis, bir ananin,
tebistin qoynunda bdyimisler... Ictimai mehabbet ve beseri gardagliq daim
insanlar imumi seadete aparmalidir... Bu seirde A.Saigin humanizmi btin
quvveti ile ifade olunmusgdur”. ¢

Bu miilahizelerde A.Saigin insana humanist minasibatinin, besgeri
idealinin romantik ifadesinin diinyevi mezmunu eksini tapir. Seirin heyati
realliglar, sosial-siyasi hadisslerden dogan genastler esasinda y32|}ma31na
biz de siibhe etmirik. Lakin dustintrik ki, imumen romantizmQa dzline gox
ohateli yer alan “beseri gardasliq” ideyasi romantiklerin kasfi qeylldlr. Bl:l'
ideyanin kokleri kifayst geder derindedir. Mir Calal seirde “basarl'qarda§llq‘
ideyasinin diinyevi mezmununu doévriin siyasi-ideoloji teleblerinden irali
gelerek gabartmaga mecbur olsa da, 6z yanagmalarinda onun derinlere
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geden koklerine esasli isareler etmigdir. Gorkemli alim yazir: “A.Saiqin bu
sseri ruhan L.Tolstoyun “bir-birinize mshebbaet edin” tévsiyssi ils, 8li bey
Huseynzadsnin bu dévre aid olan “Nicat mehabbstdadir’, T.Fikratin “Torpaq
vetenim, névi-bager millstim!” ve “inandim” serlévhasli eserleri ile miisyysan
derecede hamaheng seslenir”.

Bslinds, Mir Calalin “Hepimiz bir glinesin zarrasiyiz” seiri ile, misal Ggln,
deysak ki, ©.Hlseynzadenin “Nicat mehebbatdadir’ aserini migqayise
miustevisine gatirmasi birincinin ideya-mezmun gaynagini, hatta demek olar
ki, felsefesini agir.

B.Huseynzadsnin ictimai-siyasi hayata verdiyi tshliller “Hepimiz bir
gunasin zerresiyiz" seirinds “baseri gardaslq” ideyasinin aktuallanmasinin ve
bedii tshlil mistavisine g¢ixariimasinin sebablerine aydinliq gstirir.
8.Hlseynzadsnin meqalssi, ilk ndvbads, A.Saigin seirinin yazilma erafasinin
menzarasi haqqinda tesssiirat yaradir: “1907-ci seneyi-miladiyya yensa bir
gox amsali kimi al-qanlar iginde qurub ediyor!... Ah! Bu al-ganlar, bu qirmizi
qaranliglar, bu ses cahstden gslen “terror” aloviari... Biz bu név hadisaleri zikr
ve tedad etmskden, garelsrimiz ise oxumaqdan yoruldug, bezdik. Bu
gurultular, bu vehsstler, bu qanlar artiq esabimiza, havasimizs tesir etmez
oldu. Lakin ne divani-ilfi-esgeri insanlari asib kesmakdan, habs etmakden,
na dea ingilab terroristlari bomba atmagdan, “Brauning” sixmagdan yorulub
usanmadilar. Rusiya vase bir getlgaha déndi”.

Demsli, mehz, gestigaha doénan Rusiya, gstlgaha doénen cemiyyst,
insanlarin bir-birine genim kesilmesi “baseri gardasliq” ideyasini aktuallagdirir
ve romantikleri nicat yolunu “mshabbstde” axtarmaga soévq edir.

©.Hiiseynzadads “insanlara mshabbst, yegane ve haqiqi hubbullahdir”
soklinde meydana ¢ixan ideya - ¢ixig yolu A.Saiqde "Hepimiz bir ginegin
zarrasiyiz” seklinds ifadasini tapir.

©.Hiseynzads “Allah sevgisi'nin “yegana ve haqiqi” tezahlrinin
“insanlara mehsbbstde meydana ¢ixmasl' genastinden ¢ixis edir ve derin
teesslf hissi kegirir ki, “basariyyet 6zii 13 asr, yaxud 20 ssrden beri tecalla
edsn bu hagigsti (Hibbullah hegigetini - T.S.) alqislayirmi? ... Heyhat?...".
Demak, Mir Calalin “Hepimiz bir giinesin zerresiyiz’ seirinin
©.Hiseynzadesnin “Nicat mehebbstdedir” sseri ilo saslesmesi mesalesini
meydana atmasi A.Saiqin de begeriyyatin ¢ixis yolunu “hibbullah"da gérmasi
fikrini 6ne gixarmaga asasl tekan verir.

Sovet adabiyyatsiinashdi “Hepimiz bir glinasin zerrasiyiz” seirini ne gader
dlinyevi mezmunun romantik ifadesi kimi teqdim etmeys- caligsa da, bu
tehlillorin Gmumi ahenginde onun islam felsefesine istinadla ‘yazildigini
isaraleyen megamlar tapmaq mimkiindar. Mir Calalin tehlillerinden sonra bu
istiqamatde M.C.Caferovun miilahizeleri diggetimizi gekir. Seirin Umumi ve
asas ideyasini “baseriyyatgilik” kimi xarakterize eden M.C.Ceferov
“Azerbaycan adebiyyatinda romantizm” monografiyasinda M.Hadi ve
S.M.Qanizads yaradiciigindan nimunsler gatirersk, bu ideyanin xirda burjua
humanizminin tezahrl kimi meydana gixmasi fikrini irsli strir ve yazirdt:
“Galinler hemayili" aserinin gshremaninin dili ile S.M.Qenizade deyirdi:
“Kiirreyi-erz vatanim, insaniyyst milletimdir. insan var iken, millat yox idi. Ve
haqqganiyyet var iken, mezheb yox idi... Insanlig atib milletden yapigmagq ve
hagganiyyeti atib, mezhabi tutmaq eyni xisunastdir... (xUsumetdir - olmalidir-
T.S.)”. M.C.Ceferov XX esr senatkarlarinin “begoriyyetgcilik” ideyasina
asagidaki kimi tefsir verirdi: “Ne dil fergi, ne din, ne etigad ferqi, ne Incil, ne
Quran, ne miihit denizleri insanlari, xalglar, milletleri bir-birinden ayirmalr idi".
Milli senstkarlarin “beseriyyetsilik”, “bsseri gardasliq” kimi teqdim etdiyi
ideyanin adebiyyatslinasligda bezen milliyyst sevgisinin bageri sevgiye qars!
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qqyulmas:, din, millet mensublugunun inkar edilmasi kimi basa disllmesi
mqubilinde, M.C.Caferovun tefsiri ile razilasmagq lazim gelir. Ancag sovet
SgablyyatsiJnasllQl bu “beseri gardashg’in qaynagini, mentigini basa
du§meya catinlik gekir. Belke de basa diigdilyii halda, ideolojinin tesiri altinda
?lern bg qaynaqdan, mentiqden serf-nezer edir, esas ideyani miicarrad
umumi mehebbet” ideyas! ile baglamaga mecbur olurdu. Sslinde ise,
mucerradlik seirin ideyasinda yox, edebiyyatsiinasligin tefsirinde meydana
lelrdl. Mahiyyete varmagq (igiin qayidaq M.C.Ceferovun timumen maraql ve
yerinde olan miiqayisesine. Alimin S.M.Qenizadeden getirdiyi sitata verdiyi
serhin alty Qatinda yaziginin “Umumi mahsbbet” ideyasini milli ve dini
mensubluga qarsi qoymasi fikri de yer alir. Mehz bu yénden S.M.Qenizadenin
millet ve din anlayisina baxislar, fikrimizce, tehrif olunur. Bes, haqgigetde
"S”.M.Qe'mzadenin meseleye yanasmasi necs idi? Mesale burasindadir ki, o,
“umumi mehasbbet”, "bageri qardashq” ideyalarini milli ve dini mensublugu
mlsar ?den gahet kimi basa dismirdi. S.M.Qenizadeye gére, onlarnn
munasibati kil ile clizin minasibatleri timsalinda idi: “Her bir millet bani-
nr?s_ar)dan bir clizv iken, milletperestlik ham Umumi insaniyystden bir ciizv
kibidir ve habels her bir mazheb Gmumi insaniyyatden bir clzv kibidir ve
habele her bir mezheb farcshetice hegigat yolunun bir qolu iken,
mezhsbdarliq hem hegsiinashgin bir clzvine mutabist kimidir".
S.M.Qengdanin inamina goére, clz kill ils, milliyyet tesssiibii insaniyyat
‘taass_ubu ile qarsi-qarsiya qoyulmamal, milliyyst ve mezheb tesssiibii
insaniyyet ve din (haqq yolu) tesessibiinden Ustiin tutulmamalidir ve ager
tutulursa “bas yaqin sebabi terbiysmizin nasevabhigidir’. Maarifgi realistin
moévaeyinde maraglh olan cahstlerden biri de asagidaki mulahizesinda yer
alir: “GUman edirem ki, millat ve ya mazhaeb ixtilafi hergiz tixuvvate mane ola
bilmez, glinki Gxuvvet Ugln agar bir sart var iss, yaqin ki, hammazhablik ve
ya hemmilletlik deyil, insaniyyat va hagqaniyyatdir”.

Hagqganiyyst ne demakdir? Sdabiyyatstinashigimiz bu anlayigin Ustinden
adeten sukutla kegarsk mezhab anlayisini “din” anlayisi ile eynilesdirir ve
alinan mentigi natice bu olur ki, romantiker “beseri gardaslq” ideyasina
Ustlnlik versrak, dini ve milli mansubiyyate garsi ¢ixirdilar.

Bslinde, onlar millsti “Umumi insaniyyat'in, yani basariyyatin terkib hissesi
hesab etdiyi kimi, dini de “baseri gardaslig"a - “lxuvvat"a aparan ikinci ssas
amil hesab edirdiler.

S.M.Qenizadenin badii tefsirinde “lxuvvet'de dinin oynadigi rol
“heqqaniyyst” seklinde yer alir: “... Clinki ixuvvat liglin eger bir sert var ise ...
insaniyyst ve haqganiyystdir’. Heqqaniyyet “hagq olan” dinin yoludur ve bu
din Islamdir. Qurani-karimin an miixtslif suralerindaki goxsayh ayslerds bu
meseleye aydinliq gatiriimisdir: “Allah yolunda (haqg olan) din, sibatts,
Islamdir” (Ali Imran surasi, 19-cu aye); “...Miiselman olanlar haqq yolu axtarib
tapanlardir” (8l Cinn suresi, 14-cu aye). Yasin suresinde (4-cu aye)
oxuyuruq:  “Dogru  yoldasan. (Dogru yol lzre  gbénderilen
peydemberlerdensan... Allahin esil tovhid dini olan Islam dinindesen. Bu yolu
tutub geden haqga yetiger)".

A.Saiq de S.M.Qaenizade kimi, insanigin ¢ixis yolunu “dasti lixuvvet'de
gorir. “Uxuvvet” dini anlayigdir ve menasi “qardasliq” demekdir. Onun
Qurani- kerimdeki ifadesi asagidaki kimidir: “Hegigeten, méminler (dinde)
qardagdirlar” (el-Hucurat surasi, 10-cu aye). Ali-imran suresinde (103-cu ays)
mominlerin qardashgl daha ehateli serh olunur: “Hamiligla Allahin ipine
(dinine, Qurana) mohkem sariin ve (firqelere bélinub bir-birinizden)
ayriimayin. Allahin size verdiyi nematini xatirlayin ki, siz bir-birinize dismen
iken O sizin gelblerinizi (Islam ile) birlesdirdi ve Onun nemeti sayesinde bir-
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birinizle qardas oldunuz. Siz oddan olan bir ugurumun kenarinda iken O sizi
oradan xilas etdi”. Qurani- Kerimin Ali-lmran suresinde méminlers ¢atdinlan
aye A.Saigin istinad noqtesidir ve ifadesi beladir:

Uzadin dasti ixuvvat, sixalim,

Rigeyi-ziilmii, nifaqi yixalim.

Indiki meqamda “desti lixuvvet'in menasi aydindir. Bes, “riseyi-ziimii,
nifaqi yixalim” dedikde A.Saiq neden behs agir, neyi nezarde tutur? Bizim
adebiyyatsiinashgimiz “zilm", “nifaq” anlayiglannin hemise sosial menasin
qabartmig, ona sinfi mezmun vermisdir. A.$aiqin seirinin polifonik
mezmununda, albatte, sosial mena vardir. Lakin seirin mana ve mabhiyysti
anlayiglann sosial mezmunu ile axira qeder ve heqigi menada izah edile
bilmez. A.Saiqin seirindeki “zilm" ve "“nifaq” anlayiglari Qurani-Kerimden
gelir. 8t-Talaq suresinde (1-ci aye) deyilir: “Allahin mieyyen etdiyi hadleri
agan kimsa 6ziine zilm etmis olar...” Qurani-Karimde “6zlne zilm etmek”
bir olan Allaha sitayis etmemak, ona serik gogsmaqdir, mominliyin
gortlerinden uzaq qalmaqdir. “Allahdan basga heg bir tann (msbud)
yoxdur"a inam (et-Tegabun suresi, 13-ci aye) mominliyin ilkin ve asas serti
kimi ireli strilir. Buna gére de “firgelere bolinmek” islama nifaq salmaq
kimi gebul edilir. Qurani-Kerime gore, “firgelere bolinen”, Allaha serik
gosan insan ilk névbede 6ziine zilm etmis olur. Mehz o menada ki, bu
emeli ile Qiyamet giini cehennemi qazanmis olur. A.Saiq “riseyi-zllm”s,
“nifaq”a qarsi gixanda, ilk novbadas, *hamiligla Allahin ipina (dinine, Qurana)
moéhkem saril’'magi nezerde tutur, mazheb aynhgini “firgelere bolinmek”
kimi basa duserek, insani 6zu-o6zline zulm etmekden gagmaga seslayir.
Seirin genis yayilmis variantlarindan birindeki asagidaki beyt bunu nezerde
tutur:

Yetisor kinii edavet dagimagq,
Qoxumus mezhablerde yasamagq.

A.Saiqe gors, insan 6zi-6zline zilmden mezhab aynligina son vermek ve
bir olan Allah etrafinda birlesmekie qurtula biler, “rigeyi-ziilm"e, "nifaqa
ancaq bu gekilde son qoymagq olar.

Qurani-Kerimds “zulm” anlayiginin sosial mezmunu da kifayet qeder
iglekdir. Mominliyin sertlerinde insana hormet ve gaydi ile yanasmagq, her
geya halallig prizmasindan baxig aparicidir. Buna gore de haqqi olanin
haqqinin menimsenilmesi batil emal sayilir ve hemin insanin hem 6zlne,
hem de haqqini menimsaediyi insana zulmu kimi menalandiriir. Asagidaki
aye bu menani 6zinde ehtiva eden ayeler sirasindadir: “Ele ise yetime zilm
etme" (ez-Zuha, 9-cu aye). &I-Facr suresindeki 17-19-cu aysleri bu ayenin
daha teferriiath acgiligi kimi de gebul etmek olar: “Xeyr! (Bele demeyin).
Dogrusu, siz 6ziiniiz yetime hormet etmirsiniz (yetimin haqgqini vermirsiniz).
Mirasi (halal-haramina) varmadan yeyirsiniz (qadinlarn, ugaqglann paylarnni
vermirsiniz)”. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, A.Saiqin seiri 6z polifonik
mezmununda zulmin bu menasini da 6z igerisine alir. Sslinde, seirin
yazilma sebsbi zilmin sosial mezmunu ile daha gox elagelenir. Lakin
sosial amil kimi “zGlm" anlayiginin tarixi kokleri aragdirihr ve gagdas insanin,
¢agdag dinyanin xarakterine gevrilen keyfiyyetin yaranma tarixine nifuz
etmeyi, veziyyetden ¢ixig yolu tapmag! zeruri gerte gevirir:

Osrlarden beri ziilme aligan,
Ey perakende dagiimig insan.

Aldimi qelbinizi gisvetii-gum,
Yaxdimi ruhunuzu badi-semum?
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Galirmi size xos qanli heyat?
Heseb, nasil unudulmusg, heyhat?

Iste tarixi acub bir baxiniz!
) Fitnayi, ziilmii, nifaqi yaxiniz!

Sair “fitneni, zllmd, nifaqi” mehv etmenin yolunu nede gérir? Begeriyysti
hansi yola devet edir?

?elke, bu bizim uzun iller adet etdiyimiz ve senetkarlarin boynuna qoy-
dugumuz “ingilaba gaging"dir, “ingilabi miibarize"ye devetdir? Yox, bele
deyil, en azi bu seirde messleye marksistcasine hell vermak A.Saiqgin
xayalindan bele kegmemisdir. A.Saigin romantik dusiincesi messleni
idealistcesine hall edir. Bu ise o demakdir ki, beseriyystin esrlerden beri
zilms aligmasinin, “perakende, dagiimis” halda galmasinin tarixden Gz
beri gslen ve bu ginimize qeder davam eden ciddi sebableri var. Bu
ginidn insanlar bu sabsbler Uzerinde digiinmelidir ve A.Saiq bizi bu
sababler (zerinde distinmeye, disiinersk sabebleri aradan qaldirmaga
sesleyir. A.$aiq beser 6vladinin bu giinki gine geder “perakends”,
“dagilmis” veziyyetde qalmasini onun 6ziinin-6ziine zilminde axtarr.
Oslinds, insan ona gosterilen yolla getse, ziilm iginde, “perakends”,
“dagilmis” veziyyetde qalmaz, “qanh heyat’ yasamaga mecbur olmaz.
Ortaya goxsayli suallar gixir. Yaxsi, séhbet ictimai ingilablar vasitesile
zllmd, nifaqr aradan galdirmagdan getmirse, insanin alisdigi bu zilma
sertlendiren sebebler harada axtariimahdir? Bu hansi tarixdir ki, biz onu
acib baxmaliyiq ve bu tarix bize dogru yolu géstermalidir? &n nshayst, hag-
qinda s6hbet geden ve butin bu nifaq ve zlUlmlsrin, dagiima ve perakende-
liyin sebebi kimi gosterilen “unudulmus heseb” dedikde sair nayi nezerde
tutur? Sohbet monoteist dinlerin tarixinden gedir (8.Huseynzadenin
haqqginda s6hbat agdigimiz meqalesindeki bir meqami yeniden xatirlayagq:
“Begeriyyet 6zl 13 esr, yaxud 20 esrden beri tecalla eden bu hegigsti
(“hiibbullah” hegigetini - T.S.) algislayirmi? ... Heyhat?"). Sohbst insanin
dini inancinin mikemmelliyinden ve qeyri-mikemmelliyinden gedir ve
nehayet, séhbst insanin dini inancinin mikemmelliyini ve qeyri-
mikemmeslliyini tenzimleyen muigeddes kitablardan gedir. Bu kitablarda
mieyyenlesmis "haseb”in - “6lgli"nln, basga soézle, miisyysanlesmis qayda-
nin unudulmasindan gedir. ©n nehayst, sdhbet ondan gedir ki, bu "hesab”
- “6lgli” harada musyyanlesir ve nece miiayyanlesir.

Maraghdir ki, sovet dévriiniin son tedgiqatlarinda seirin yaziimasi ile bagh
bezi faktlara digqet gakilmesi bu suallara cavab tapmaga yardimgi olur.
Azerbaycan romantizminin istedadli tedgigatgilanndan biri kimi tamdigimiz
V.Osmanh “Azerbaycan romantikleri” monografiyasinda A.Saiqin bu seirinin
“klassik alman romantizminin banilerinden Novalisin meshur bir seiri'ne
benzetme kimi yazildigini vurdulayir. V.Osmanl yazir: “Muxtelif romantik
edebiyyatlarda hemin seire benzer menzumeler yazilmigdir. Onlardan biri,
belke de en muveffaqiyystlisi Azarbaycan romantikinin “Hamimiz bir glinesin
zerresiyik” geiridir".

V.Osmanh her iki geir arasinda ideya-mazmun yaxinhgini subut etmek
Gglin hemin seirlerden pargalar teqdim edir. A.Saigden teqdim olunan
pargadaki:

“Ayirmaz bizleri immand-miihit”,
“Ayirmaz bizleri Incil, Quran” -

misralarina garsiliq olaraq Novalisden asagidaki misralar verir:
“Uzaq olanlar yaxinlagmalidir”.
“Axi biz eyni mebadgahda ibadet edirik”.
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V.Osmanli A.Saiqin:

“Uzadin dostluq elini sixalim,

Rigeyi - ziilmi, nifaqi yixalim!

Qolbimizda yagasin méhrii vafa

Veralim bir-birine dasti-vafa”.

“Hamimz bir glinagin zarrasiyiz” -
misralan qargisina Novalisin agagidaki misralanni gixarir:

“Dost alini mana uzat, qardasim ol menim,

axiret gliniinadak.

Mendan nezerlarini ¢gakmae,

Biz birga harakat etmaliyik,

Biz eyni xosbaxtlik soraqlisiyiq”.

“Biz bir ssmanin altindayiq”.

Her iki seirin ideya-mazmununda ortaq cahstlere diggst geken tadgigatg
onlarin forma yaxinhdini sertlendiren bszi meqamlan da tehlil mustevisine
getirerek A.Saiqin seirinin Novalise banzetme oldugundan bshs agir. Lakin
bizim V.Osmanlinin teqdim etdiyi pargalan yeniden migayise mdistevisine
gixarmagimiz tamam basqa bir megsade xidmet edir. Hemin muqayise
A.Saiqin (hemginin Novalisin) seirinin dini mezmun gatini ve natice etibari ile
falssfesini ve ideyasini konkretlegdirmays imkan verir.

A.Saiqin seiri ilo Novalisin seirinin slagelerini musyyenlesdirib, onlan
sintez etsek, maragli bir manzarenin sahidi olariq:

“Ayiramaz bizleri Ummani mihit’, ona gdére de “uzaq olanlar
yaxinlagmalidir”.

“Ayiramaz bizleri incil, Quran”, ¢linki “biz eyni mebadgahda ibadet edirik".

“Uzadin dostlug elini sixalim”, neticesi o olsun ki, “qardagim ol menim
axiret giiniinadak”.

“Biz birge hereket etmaliyik” ki, “rigeyi-zilmi, nifagl yixahm”.

“Verslim bir-birine desti-vefa”, ona goére ki, “biz eyni xosbextlik
soraglisiylq”.

“Biz bir semanin altindayiq”, ona gére de “Hepimiz bir glinesin zerresiyiz".

ilk baxigdan paradoksal gérinen kifayet geder megamlar éne cixir. Bir
terefde incil ve Quran - fergli dinlere mexsus migaddas kitablar, ikinci terefde
“eyni mabadgah” dayanir. Ustslik, sair 6z mentigi ile israr edir ki, “ayiramaz
bizleri Incil, Quran”. Fergli dinlere mexsus migeddes kitablarin bizi ayira
bilmemesi (oks mentigle dlslinsak, birlegdirmesi) hansi mentigle izah
olunmalidir? Sualin cavabini Novalisin seirinde tapiriq: “Axi biz (yeni ister
incile, isterse de Qurana iman getirenler-T.S.) eyni mebadgahda ibadet
edirik”. "Eyni mebadgah” eyni msbuda ibadet olunan yerdir. Incilin de,
Quranin da, basga sdzle, xristianhigin da, Islamin da istinad verdiyi mabud "bir
olan Allahdir’. Incil de, Quran da “bir olan Allah”a sitayisi xristianhigin ve
islamin temal prinsipi, esas ganunu elan etdiyi iigin, onlar insanlari ayirmir,
birlesdirir. Ayriliq dinlerin adindadir, temel prinsiplerde onlar bir-birini
tamamlayir. Onlarin (Incilin v Quranin, eyni zamanda Tovratin) yerine
yetirdiyi missiya vardir. Qurani-Kerimde Allah 6zindn nazil etdiyi butin
kitablan xatirladir, onlara yetsrince dsyer verir, her ikisinin mihim tarixi
missiya yerine yetirdiyini buyurur. Sonuncu miigeddes kitab kimi Qurani-
kerimin geldiyini déne-déne tekrar edir, ona iman gatirmayi vacib sayir.

Ali-imran suresinde (19-cu ays) “Allah yaninda (haqq olan) din, slbatte,
Islamdir’ deye buyuran Allah |-Maide suresinde 6z buyurdugunu bele gorh
edir: “Ey kitab ehlil' Size Kitabda (Tévratda ve incilds) gizletdiyiniz seylerin bir
goxunu bildiran, bir goxunu da size badislayib istiinii vurmayan (ve ya sizdan
bir goxunu bagislayan) Peydsmberimiz geldi. Artig Allah tersfinden size bir
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nur ve agig-aydin bir Kitab (Quran) geldi. Allah 6z litfine siginanian onunla
(Peygember ve Quran vasitesile) eminamanliq (silh) yollanna yonelder,
onlan 6z iznile zilmetden nura gixarar va diz yola istiqametlendirer!” (15-16-
c1 ayeler).

Qurani-kerimin nazil edilmesi ile baseriyyetin, butiin insanlann garsisina
miselmanh@ gebul etmek, Qurani- kerime iman gatirmek funksiyasi qoyulur.
Bu, elbette, Tovratdan ve Incilden imtina deyil. Qurani-kerim “6ziinden
ovvelkileri (Tovrati ve Incili) tesdiq” eden (Yunis suresi, 38-ci aye) kitabdir.
Qurani-kerimde mesale bele qoyulur. Mémin yehudi onlar igun nazil edilmis
Toévrata inanmaldir. Mémin xagperest de onlar Ugin nazil edilmis Incile
inanmalidir. Lakin Qurani-kerimin nazil edilmesinden sonra mémin yshudu
Tovrata ve Qurani-kerime, momin xagpersst ise, Incile ve Qurani-kerime
inanmaga ve iman getirmeye borcludur. Qurani-kerimin el-Qeses suresinds
“(Iki kitaba - Tovrata ve Qurana inananlar)a “iki defe mikafat verileceyi”
beyan olunur (54-cli ays). Qurani-kerimde Allahin insanlara six-six miraciet
ederak, onlan Islama devet etmesi ve Qurani-kerime iman getirmslerinin
vacibliyini bildirmesi besgerin nicat yolunun Qurani-kerimden kegdiyini
gosterir. Bl-Isra suresinde deyilenler (aye 92) bunun tesdigidir: “(Ey insanlar!)
Hegigeten bu tévhid dini olan (islam) tek bir din olaraq sizin dininizdir. Men
de sizin rabbinizem. Buna gére de yalniz Mene ibadet edin!” “(Ey insanlar!)”
xitabi ile bu mezmunda nazil olan ayslerin sayl Qurani-karimde kifayat
qederdir.

Ele ise, ortaya bele bir mentigi sual gixir. &ger Xristianlq da, [ludaizm de
“Allahin vehdaniyysti'ni taniyan dinlerdirse, incil ve Tovratin da esasinda
Tévhid dayanirsa, onda Islam dininin gelisi, Qurani-kerimin nazili hansi
ehtiyacdan dogurdu? Qurani-Kerimde Islam dini ne igiin “bitin dinlerden
{istin” (8l-Hucurat surssi, 28-ci aye) elan olunur? Ne lglin Qurani- Kerimde
islam dinine “Allahin asl tovhid dini olan islam dini" (Yasin suresi, 4-ci ays)
kimi xarakteristika verilir?

Bslinde, bunun cavabi gox sadedir. Xristianlq ve iudaizm Tovhid dinleri
olaraq beseriyyetin musyyen qismini ehate edirdi. Islam dini monoteist
dinlerin tarixinde yeni ve sonuncu merheledir. Islam dininin xristianhq ve
judaizmden ferqli, esas cahati onun biitin begeriyyeti shate eden din kimi
nazil edilmesidir. Qurani-Kerimde Islam dinine xristianhiga ve ludaizme
paralel, onlarla eyni statuslu din kimi yanagimir. Qurani- Kerim Islami yer
liziindeki insanlarin mueyyen bir gismini (Xristian ve ludaizm dinlerinde
oldugu kimi) ehate edsn Tévhid dini kimi teqdim etmir. Qurani-Kerimde
“miselman” anlayisi “Allaha teslim” menasini verir, bir olan Allahi taniyaniann
hamisi miselman kimi gebul edilir. Mehz bu mentigle ©l-Isra suresinde elan
olunur: “Hegigeten, bu Quran (bitun bageriyyeti) en dogru yola (Istama)
yoneldir..." (9-cu aye).

Demeli, Qurani-Kerime Allahin verdiyi daha boyik deyerin arxasinda
sonuncu miigeddes kitabin butin insanlan Tovhid (bir olan Allaha inam)
etrafinda birlegdirmesi menaevi cehetden insanlarin pargalanmasinin qargisini
alir, insanlar arasindaki nifaqin, insanlarin bir-birine zilm etmesinin potensial
menaevi-psixoloji sebeblerini aradan gixanr. Islam dininin Uzerine dugan bu
missiya Qurani- Kerimde done-done tesdiq olunur: “(Ya Resulum!) Biz
(Qurani) sene haqq olarag, 6ziinden evvelki kitabi (butin ilahi kitablan) tesdiq
eden ve onu goruyan (ve ya onlarnn dogruluguna sahid) olaraq endirdik. Sen
onlann arasinda Allahin nazil etdiyi (Quran) ile hokm et... Haminzin axir
donisi Allahadrr...” (el-Maide, 48-ci aye).

Buradan bele bir natice ¢ixir ki, Tévratin ve Incilin @sasinda dayanan Tov-
hid inanci Qurani-Kerimde tamamlanir ve yer zinin bitin insanlanna aid
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olur. Islamda Tovhid bUtin insanlan birlesdirir. Qurani-Kerimin felsefesi de bu
birlegdiricilik missiyasinda meydana gixir ve zaman-zaman muasirlik qazanir,

“Hepimiz bir ginagin zarresiyiz® seirinin muallifi Islam Tévhidinin by
birlegdiricilik missiyasindan ¢ixig edir, onun felsafasine soykanir:

Hepimiz bir yuva perverdesiyiz,
Hepimiz bir glinegin zerresiyiz.

A.Saiq Yerin, Goyun Allah terefinden yaradilmasina inami, bir olan Allah
strafinda birlegmayi insanigin Uzerine digen bas vezife, insanhd qurtaracaq,
xilas edacak yol hesab edir. “Bir gunes” metaforasi “bir olan Allah"i nezerds
tutur va bu banzatma butin mantiqi, mana ve mahiyyati ile Qurani-Karime
istinad edir. CUnki nur, isiq s6zUn hegigi menasinda Ginesin sifati, mahiyyeti
ve missiyasidirsa, mecazi menada bir olan Allahin sifeti, mahiyysti ve
missiyastdir. Guneg ve bir olan Allah slagelerinin baghliqlan Qurani-Kerimde
btin tefarriati ife yer alir. ©n Nur suresinde deyilir:

“Allah goylarin ve yerin nurudur (Kainati yaradib ona nur veran, yer ve goy
shlina haqq yolu gostaran xaliqdir)... O, nur Gstiinde nurdur. Allah dilediyini
6z nuruna qovusgdurur (istadiyine 6z nurunu bexs edib cennaet yolu ile Islam
dinine yonsldir..." (35-ci aye).

A.Saiq yazir:

Ayiramaz bizleri tegyiri-lisan,
Ayiramaz bizleri tebdili-mekan.

Ayir, bizieri Gmman, miihit,
Ayiramaz bizleri sehrayi-besit.

Ister-istemez ortaya sual guar. Dil aynhgi, mekan, muhit fergi, ayn-ayn
mekanlarda yagsama@imiz, dinyanin dord terefine yayilmagmiz bizi ne tgin
ayira bilmez? BUtin bu ferglers baxmayaraq. biz birik. A Saigin séykendiyi
maentiq hansidir? A $aiq hans: mantigla, hans: falsefe ile bagariyysti bitin bu
aynhglann fovqunde gorur? Umumiyyetle, butun bu ayrhglann hamisindan
yuksekde dayanan ve insanlan birlegdiren bir quvve varm? Romantik sair
bitiin bu suallara 6z seirinde tam mentigi, heg bir sibheye yer qgoymayan bir
cavab verir. Daha dodrusu, A Saiqin seii bagdan-baga bu suala verilen
cavabdir,

"Hepimiz bir glinegin zerresiyiz’, ona gore de

Ayiramaz bizleri ezmetli cibal,
Ayiramaz: gerq, cenub, qerb, simal.

Bizi birlegdiren zerresi oldugumuz Gunesden - bizi yaradan Allahdan
igimize digen igiqdir, nurdur. Bu nur Allah sevgisidir, bir olan Allaha inam ve
iman getirmakdir. Bir olan Allaha inam ve imarwmizda buttv olangsa, igimizde
daim Hahi bir nur yanar ve o nur bizi birlegdirar.

"Hepimiz bir gunegin zerresiyiz” gein dunyanin gan denizine, 8 Huseynza-
denin tebir de desek, "qetigaha” gevrildiyi zamanda insani “ancaq iginde yo-
nan Altah nuru xilas ede biler” inamim éne Gixanr

likin aragdwmalar goésterir ki, bu inam naink
"Hepimiz bir glnegin zerresiyiz” geinnin, neinki
A Saiqin yaradicihginin, eyni zamanda, butiin Azerbay-
can romantizminin ve hetta realizminin felsefi asasinda
dayanir, estetik duguncenin istiqametini musyyenlegdi- |
rir. Nehayet, bunu gormeyin, sdebiyyatimizin heqiqi s
foti kimi ortaya Guarmadm vaxt yetigmigdir.
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